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vazut de curind lumina tiparului un

impresionant volum dedicat unui subiect
delicat, cel al convertirilor la islam realizate in
spatiul carpato-dundrean pe parcursul mai mul-
tor secole, de la primele contacte cu civilizagia
otomand si pandantul siu religios si pana in vea-
cul al XIX-lea. Lucrarea este semnata de distinsa
cercetatoare Cristina Fenesan si a fost alcituitd in
cadrul programelor de cercetare ale Institutului de
Studii Sud-Est Europene al Academiei Romane
intre anii 2015-2019. O lecturi cu impact intelec-
tual si o experienga familiala au fost ingredientele
care au potentat interesul fagd de acest subiect, ce a
atras dupa sine o laborioasi acumulare de material
documentar si istoriografic, prelucrat cu acribie si
o deosebitd atentie pentru detalii si nuante. Scopul
demersului de fatd a fost acela de a analiza impac-
tul pe care islamul I-a avut asupra civilizagiei balca-
nice (si romanesti, in spetd), precum si actualitatea
convertirilor la aceastd religie revelata.

Volumul debuteazd cu un consistent Cuvint-
inainte, in fapt un sinopsis al acestei lucrari, in care
sunt prezentate atat intentiile autoarei, cit si reali-
zarile de parcurs, problemele cu care s-a confruntat
cercetarea, dilemele generate de un subiect atit de
complex, care priveste nu doar aspecte economice,
sociale sau politice, cit mai ales natura umani
in esenta ei. Practic, istoricul Cristina Fenesan a
extins cercetdrile domniei sale de la cazurile punc-
tuale de convertire la islam ale voievozilor si fami-
lillor acestora (cazuri tratate partial cu ani buni in
urmd si de Nicolae Iorga), la fenomenul general al
convertirii unor categorii umane dintre cele mai
diverse pe parcursul impunerii stipiniri otomane
in Peninsula Balcanica si la nord de Dunire. Ca
notd generald a intregului construct ideatic, con-
vertirea la islam este definitd de autoare ca fiind
actul liber consimtit sau impus prin care o per-
soand adultd sau un minor renungd la credinta
proprie pentru a imbritisa una noud. In conse-
cingd, urmarind expansiunea acestei religii revelate
si confruntirile sale cu crestinismul, cercetatoarea
realizeaza o exegezd a cauzelor si imprejuririlor in
care populatii de etnii diferite din spatiul balcanic
si carpato-dundrean au imbritisat voit sau nu cre-
dinga in Allah si in profetul siu, Mahomed.

Primul capitol al cirtii — Convertirea la islam
— reprezintd o analizd comparativd a apostazie
crestine contrapusd apostaziei in islamul sunnit,
analizd fundamentata de autoare atit pe canoa-
nele Bisericii Ortodoxe (transpuse si in legislatia
Tarilor Romane), cit si pe interpretirile coranice,
ale doctrinei islamice clasice si ale opiniilor juridice
(fetvale) formulate de cipeteniile invatatilor religi-
osi. Incursiunea in structurile spirituale ale celor
doud civilizagii (europeani-crestind si otomani-
islamica) ii da posibilitate istoricului si dezviluie
un peisaj extrem de variat al modalitagilor in care
convertirile au fost percepute si s-a reactionat fatd
de ele. Pe de-o parte, in cazul apostaziei crestine
s-a sesizat 0 nuantare evidentd legata de persoana si
conditiile convertirii: de la o atitudine mai blanda
fata de copiii si tinerii luati captivi si obligati sa
se converteascd, la o mare asprime fata de apos-
tazia liber consimtitd a adultilor. Daci in cazul
primilor revenirea in sinul Bisericii Ortodoxe a
presupus doar spovedania si pocania timp de 7
zile, in cazul adultilor ispasirea pacatului s-a cerut
prin pocdingd asidua, graduala, pe o perioadd de
circa 12 ani. Infinit mai complicate au fost cazurile
preotilor ortodocsi apostati, convertirea acestora
fiind, se pare, incurajata in mod deosebit de auto-
ritdgile otomane in veacul al XVIII-lea, dupi cum
a putut constata autoarea. Prin exemple concrete
ale unor cazuri ce au razbatut prin colbul secolelor
se poate intui drama acelor preoti care au preferat
sa isi paraseasca familia decat credinga in care au
fost hirotoniti, dar si a celor care (din motive care
poate cd scapa cercetarii, uneori chiar compromisi
in mod intentionat) au ales sa se lapede de ea si
sa imbratiseze o cu totul altd dedicare spirituali.
Cercetitoarea tine si reliefeze o chestiune deose-
bit de interesantd prin implicatiile sale: interesul
deosebit al autorititilor otomane de a elimina toate
legiturile noilor musulmani cu membrii comu-
nitdtii crestine de unde proveneau, punindu-se
stavile de netrecut intre cei nevoiti sd se declare
musulmani si fostii coreligionari.

De cealalta parte, apostazia in islamul sunnit a
fost privitd ca o pardsire a credintei prin respinge-
rea crezului musulman §i comportamentul necuvi-
incios fatd de Profet sau Coran, fiind condamnata
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cu mare asprime in versetele coranice. Dupa cum a
putut constata autoarea, viziunea asupra apostaziei
a variat in functie de scolile juridice sunnite, dar a
avut consecinte dramatice asupra vietii, mostenirii,
casatoriei, fiind considerata o infractiune majora,
alaturi de desfriu si uciderea unui musulman. De
altfel, pe langa damnarea apostatului in lumea de
apoi, pedeapsa capitald a fost cea care s-a aplicat
celor care au abdicat de la preceptele islamice. Si in
cazul acestora din urmad, s-a putut observa ci ati-
tudinea instantelor juridice si religioase a fost mai
flexibild in cazurile noilor musulmani (cirora li se
permitea o perioadd de cumpdnire si pocaingd),
precum si al femeilor, daci pedeapsa corporala,
detentia sau vinzarea ca sclave puteau fi numite
astfel. In fapt, dupi cum judicios remarci autoa-
rea, atitudinea drastica a autorititilor otomane fagi
de cei apostati, dar si grija deosebitd ca noii con-
vertiti sd respecte cu strictete preceptele noii religii
revelate a venit din preocuparea de a se inlitura
orice reminiscente crestine sau iudaice care ar fi
putut deveni in timp trepte spre erezia islamica sau
sincretismul religios. Din parcurgerea unui numar
de cazuri concrete s-a putut constata cd, cel putin
la prima generatie, noii convertiti la islam au mai
practicat o serie de obiceiuri crestine ca botezul
copiilor, tinerea sarbdtorilor crestine, venerarea
sfingilor crestini, a licasurilor de cult, a strimosilor,
precum si a apei sfintite. Fatd de toate aceste forme
de manifesare ,,poluante” islamul a formulat inter-
dictii ferme, dovada ci el nu a acceptat convertiri
incomplete, de fatada.

Conditiile convertirii la islam este problema-
tica tratatd de autoare in cel de-al doilea capitol al
lucririi, pornind de la ideea ca procesul de conver-
tire individuald sau de grup desfisurat in spatiul
balcanic si carpato-dunarean a fost o consecintd
a cuceririi si islamizarii Peninsulei Balcanice; cu
precizarea extrem de importantd ci islamizarea a
depasit actul convertirii deoarece fenomenul nu a
implicat doar adoptarea unei noi credinge, ci mai
ales transformarea deplina a modului de viaga, a
culturii si psihologiei individului, chiar si a statu-
tului sdu social in unele cazuri. O justa intelegere
a procesului de convertire trebuie relagionatd cu
ritmul, durata si modul in care trupele otomane
au cucerit spatiul balcanic si si-au extins influenta
la nord de Dunire. Din aceasta perspectiva, cer-
cetatoarea Cristina Fenesan ia in discutie contro-
versa existentd in istoriografie legatd de caracterul
procesului de cucerire otomani, controversi care
poate fi cristalizatd in doua teorii diametral opuse.
Una, cea a ,catastrofei” si ,nenorocirii”, promo-
vatd de istoricii din Balcani, ce a produs violente
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si distrugeri care au secituit demografic regiunile
balcanice. Si cea de-a doua, avansatd cu prepon-
derentd de istoricii turci, a ,binecuvAntirii” si
,binefacerii”, confrom cireia cucerirea otomani a
generat un proces care a adus pacea si stabilitatea
in Balcani prin inldturarea anarhiei feudale si a fis-
calitatii excesive. Din propriile constatiri, autoarea
conchide ci cercetarile temeinice asupra registre-
lor de recensamént otomane, efectuate cu buni-
credintd de istoricii turci, $i nu numai, au impus
o interpretare mult mai nuantata, conform cireia
cucerirea otomana, realizatd treptat, gradual si in
moduri diferite, nu a produs o ruptura dramatici
in viata economici si sociald a Balcanilor, deoarece
sistemul administrativ otoman a asigurat conditiile
necesare continuitdtii traditiilor si formelor locale
de trai dintr-un interes in principal economic,
acela al rentabilititii fiscale, toate aceste zone cuce-
rite sau controlate trebuind si rimand viabile din
punct de vedere economico-fiscal.

Caracterul islamizarii a reprezentat un alt punct
de interes abordat de istoricului Cristina Fenesan,
care constata ca acest proces a imbricat forme evi-
dent diferite in Anatolia si in Peninsula Balcanica.
In primul rind, in Anatolia islamizarea (desfasu-
rata intre secolele X—XVI) s-a suprapus si a coincis
cu procesul de turcizare, intretinut de migatia con-
tinud si de colonizarea triburilor turcmene, feno-
men care este mult mai putin sesizat in Balcani,
unde autoritatea statala otomand a controlat inde-
aproape agezarea nomazilor turcmeni, majoritatea
musulmanilor stabiliti in peninsuld provenind
din Anatolia. Apoi, o altd diferentd frapanti este
data de durata procesului, care in Anatolia s-a des-
fasurat pe perioada a patru secole, in timp ce in
Balcani doar intr-un secol. Modalititile de actiune
ale statului otoman au fost, de asemenea, diferite:
in Anatolia, prin campanii succesive, s-a desfiingat
unitatea statald fauritd de Imperiul Bizantin, pen-
tru ca partile rezultate si fie aglutinate de statul
otoman; in Balcani, toate acele unitagi statale si
teritoriale medievale au fost cucerite rAnd pe rind
si unificate apoi din punct de vedere economic,
politic si administrativ-teritorial in cadrul noului
imperiu care s-a forjat in veacul al XV-lea. Algi fac-
tori decisivi in promovarea si sustinerea procesului
de islamizare au fost functionarii din institutiile
otomane, precum si oastea cantonata in orase si in
punctele strategice principale. Un rol distinctiv a
revenit dervisilor confreriei Bektasyye, care au avut
datoria de a organiza sub controlul statului toate
acele populatii practicante ale unui islam super-
ficial si prost asimilat, cici s-a constatat de citre
sociologi ca in primele secole convertirea religioasi



a fost mai mult o realitate sociala decit una religi-
oasd, noii musulmani oscilind o vreme intre noua
si vechea credinga.

O parte consistenta a capitolului este dedicata
de autoare unei interesante si aplicate comparatii
intre particularitagile islamizarii diferitelor regiuni
balcanice medievale, care explica extrem de con-
cludent evolutiile ulterioare ale actualelor state
balcanice. In Albania, bunioari, s-a observat ci
islamizarea a avut ca principal factor atitudinea eli-
telor sociale fata de redistribuirea proprietatilor de
pamant, nobilii albanezi aderind treptat la noua
structurd politico-administrativa si religioasa, la
inceput ca timarioti crestini care au fost integrati in
administratia locald, mai apoi ca parte integranta
a noilor structuri statale prin acceptarea islamului
in mod neconditionat. Lumea rurald, pauperid in
cea mai mare parte, s-a convertit in principal din
motive fiscale. Ceea ce se observi este faptul ca isla-
mizarea albanezilor nu doar cd a produs o ruptura
cu vechile credinte si tradigii, dar a impus schim-
bari fundamentale ale identitatii si statutului social.
Bosnia reprezintd o altd variantd a modului in care
procesul de islamizare s-a manifestat, caci aici el
a dobindit o amploare si o profunzime aparte.
Faptul s-a datorat, in viziunea autoarei, in buna
misurd presiunii pe care Biserica catolicd a exer-
citat-o asupra bosniacilor si a regilor lor ca urmare
a imbragisarii de citre acestia a ereziei bogomile.
In consecinta, convertirile au fost masive si totale,
in timp musulmanii bosniaci devenind nu doar
o parte insemnatd a contingentele otomane din
Balcani, dar si un rezervor demografic important
pentru otomanizarea Serbiei, Bulgariei, Ungariei si
Banatului. Islamizarea Bulgariei a cunoscut de tim-
puriu convertirea unor conducatori si a pomacilor
(o populatie slavd), dar si a unor nobili supravie-
tuitori cuceririi taratelor bulgare. Cu toate acestea,
schimbarile religioase, oarecum limitate, nu au
atras dupa ele si pierderea limbii sau a obiceiurilor.
In ceea ce priveste Serbia, s-a conchis ci in acest
caz islamizarea a avut o importantd mai mare din
punct de vedere militar, contingentele de martolosi
jucind un rol important in controlul si stipanirea
vilaietului Timisoarei. In cazul sarbesc, convertirile
au fost mai rare in veacurile XIV-XV, inregistrind
o crestere de-abia dupd anul 1552. Cit despre
Banat, aici s-a constatat ci nu a existat o colonizare
planificatd la fel ca in restul Balcanilor, fiind doar
dizlocate efective militare din tinuturile invecinate,
cirora li s-au addugat functionari, mestesugari,
negustori si invitati. Este adevirat ci s-au stabilit
si unele grupuri de populatie musulmand (mai ales
bosniaci), dar acest fapt s-a petrecut cu precidere

in mediul urban, de unde s-a si ajuns la regrupa-
rea populatiei pe cartiere. Mediul rural a rimas in
mare parte neatins, astfel ca parisirea Banatului de
citre otomani la cumpana secolelor XVII-XVIII
nu a lasat urme foarte vizibile.

Cel de-al treilea capitol al lucrarii, Convertirea
la islam. Mobil, procedurd, ritual, este o incursi-
une minutioasd in universul formal §i procedural
al imbragisarii noii religii de viitorii musulmani.
Daci in plan formal convertirea la islam poate fi
definitd ca un simplu act de voingd, liber consim-
titd sau impusd, exprimatd printr-o cerere verbald
sau scrisd, inaintatd de un individ sau de un grup,
in realitate cercetitoarea constatid ci a fost vorba
de o schimbare radicala, complexd, multipli, care
a diferit de la caz la caz si de la o regiune la alta
a Imperiului Otoman. Sunt analizate extrem de
detaliat, cu exemple si cazuri concrete furnizate de
izvoarele juridice, documentare si narative, mobi-
lurile convertirii, ritualul, dobandirea identititii
islamice prin schimbarea numelui §i acordarea
tinutei rituale, precum si procedura circumciziei
care pecetluia trecerea la islam. In ceea ce priveste
motivatiile care au stat la baza convertirilor, s-a
putut constata cd extrem de rare sunt cazurile in
care acestea au avut la baza cunoasterea si studiul
amdnuntit al religiei islamice. Cele mai numeroase
cazuri au fost generate de situatia social-econo-
micd precard, mizera a unora, de salvarea vietii
unor crestini condamnati la moarte pentru delicte
pedepsite de Seriat, de dorinta de a dob4ndi slujbe
si grade in armata sau in administratia otomana, de
sclavie sau de riscul de a fi vAndut pe piata de sclavi
etc. Procedura propriu-zisi pare a fi fost extrem de
simpla: era vorba de rostirea marturiei de credingd
(Sahada), intotdeauna in arabd, insotitd de gestul
simbolic al ridicarii degetului arititor de la ména
dreapta. Mirturiile au fost fie individuale, fie colec-
tive (unele dintre ele au avut loc chiar in marele
serai din Istanbul); seria de exemple-cazuri oferite
de autoare relevid aceleasi dileme umane: unele
mirturisiri au fost voluntare, dar multe dintre ele
au fost impuse, uneori chiar prin inselarea bunei-
credinte a unor crestini. Mai mult decit atat, se
pare cd au existat si situatii in care s-a solicitat (sau
impus) anumite gesturi suplimentare impotriva
unor simboluri sacre ale crestinismului.

Marturia de credinga a fost urmati de acordarea
unui nou nume celui convertit, care avea si simbo-
lizeze miezul identitdtii sale musulmane. Atribuite
in functie de statutul social al persoanei convertite
(om liber sau sclav), aceste nume au ficut parte
din onomastica frecvent intilnitd §i au indicat,
indeobste, ritmul de desfisurare a procesului de
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convertire si stadiul initial de convertire la prima
generatie. S-a putut observa astfel cd, initial, nou-
lui nume atribuit persoanei convertite i s-a adiugat
si numele crestin al tatdlui. Dupa mijlocul secolu-
lui al XV-lea numele crestin al tatalui a fost inlo-
cuit cu patronimicul Abd Allah (robul lui Allah)
— Abdullah, cel mai frecvent intlnit pAni in veacul
al XVI-lea si un indiciu contundent al convertirii
la prima generatie. Dobéndirea tinutei rituale sau
a valorii sale in bani a facut obiectul numeroaselor
cereri de convertire redactate de scribii otomani.
Potrivit autoarei, aceste cereri au insumat 3 reguli
islamice: asocierea convertitilor cu un musluman
de vaza (demnitar), justificare dorintei persoanei ca
demers oficial necesar si rasplata financiara sau pri-
mirea tinutei. Din numeroasele exemple cercetate
de Ciristina Fenesan se degaja concluzia ci solu-
tionarea acestor cereri (khisve bahasi) a fost dife-
rita de la caz la caz, in functie de statutul social al
convertitului; cici tinutele primite de domnitorii,
boierii, demnitarii convertiti au fost caracterizate
de opulenti, semn al recunoasterii rangului inalt
al convertitului, in timp ce oamenii de rind au
trebuit sa se mulfumescd cu tinute sau sume mult
mai modeste, dar care ii puteau scoate din saricie.
In fapt, prin intermediul noii tinute persoana care
a imbragisat islamul s-a putut incadra pe deplin in
societatea musulmani. In sfarsit, ceremonialul cir-
cumciziei (siinnet) a pecetluit convertirea la islam,
cu precizarea ci procedura musulmand s-a deose-
bit ca tehnici si rezultate de cea iudaici. In cazul
copiilor sau a tinerilor musulmani, circumcizia a
reprezentat un moment semnificativ al existentei
lor in cadrul comunititii masculine a societitii,
fiind insotitd de reguld de un intreg ritual festiv.
Nu acelasi lucru se poate spune in cazul copiilor
rapiti sau al tinerilor cregtini recrutati prin institu-
tia tributului de singe, care au fost supusi acestui
procedeu in pofida vointei lor. Conform autoarei,
circumcizia a reprezentat, la fel ca si astazi, semnul
distinctiv care i-a despartit pe credinciosii musul-
mani de adeptii celorlalte religii revelate.

Deosebit de interesant, prin prisma tematicii
si a modului de tratare a acesteia este si cel de-al
patrulea capitol al cirtii — Convietuirile crestinelor
cu musulmanii (cdsitorii, concubinaj) ca mod de
convertire la islam. Autoarea si-a propus si a realizat
in primul rind o analizi comparativa a modurilor
in care Biserica Ortodoxi si institutiile religioase
islamice otomane s-au raportat la cisitorie, sesi-
zind diferente conceptuale semnificative. Astfel,
pentru Biserica Ortodoxd cisatoria a reprezentat
una din cele sapte Taine, care transcede limitele
unui contract social, fiind oficiatd in public, in
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bisericd de citre preotii care inregistrau mai apoi
uniunea religioasd in registrele de casitorii. Potrivit
canoanelor bisericesti, cisatoria a fost apiratd de o
serie de impedimente absolute sau relative, prin-
tre care figurau si legiturile matrimoniale cu per-
soane de altd religie. In timp ce cisiroriile mixte
intre persoane de confesiuni crestine diferite au
fost tolerate, desi nu incuviintate, cu conditia pas-
tririi in esentd al caracterului ortodox al familiei
constituite, cisatoriile cu ereticii au fost interzise si
anulate sub amenintarea cu afurisenia sau cu poci-
inta prelungita vreme de 5 ani. Pe de altd parte,
in conceptia islamului sunnit, casitoria (nikih) a
fost tratati ca un contract civil, incheiat solemn cu
acordul périntelui sau tutorelui in fata kadiului si a
doi martori maturi. in mod diferit, Coranula inga-
duit casitoria unui musulman cu femei provenite
din randul popoarelor cirtii, practicante ale reli-
giilor revelate, cu conditia ca urmasii rezultati sa
fie crescuti in sinul Islamului. In schimb, cisitoria
unei musulmane cu un nemusulman a fost inter-
zisa cu desavarsire daci acesta nu ar fi imbritisat
islamul ca urmare a mariajului.

Sunt prezentate mai apoi o seama de casitorii
mixte sau concubinaje in spatiul carpato-dunirean
pornind de la sotiile sau concubinele crestine ale
sultanilor, la convietuirea printilor si dregatorilor
otomani cu domnite si jupanite din Tarile Romane,
pana la convietuirea turcilor de rind cu romance
ortodoxe sau cisatoriile mixte incheiate in teritori-
ile romanesti de astizi ocupate de otomani. In ceea
ce priveste casatoriile sultanilor cu pringese crestine
din Bizang sau Peninsula Balcanici s-a constatat
cd ele au fost practicate cu precidere in veacurile
XIV=XV, cu respectarea prescriptiilor islamu-
lui sunnit fundamentate pe exceptia prevazuta in
Coran pentru oamenii cirtii. Ele au fost incheiate
indeosebi in scopul aliantelor politice si dinastice
in perioada de expansiune a statului otoman in
Balcani si au fost treptat abandonate dupa caderea
Constantinopolului, din veacul al XVI-lea captu-
rarea femeilor din familiile domnitorilor infrangi
fiind mai degraba un simbol al victoriei otomane
decit o dorintd de inrudire cu state mai pugin
insemnate. Convietuirea pringilor sau a dregito-
rilor otomani cu fiice de domnitori sau de boieri
crestini s-a intemeiat, de asemenea, pe interese de
naturd politica si diplomaticd, un exemplu extrem
de concludent prezentat in lucrare fiind cel al casi-
toriei fiicei lui Mircea cel Batran cu unul din fiii
lui Bayezid Ildirim, Musa Celebi, menita sa il spri-
jine pe acesta din urmai in tentativa sa de a ocupa
tronul tatdlui siu cu sprijin muntean. Cisiroriile
dintre turcii de rind §i roménce ortodoxe sunt



mult mai putin vizibile, deci mai greu de identi-
ficat, caci izvoarele interne ale Térilor Romane nu
le mentioneaza, ceea ce poate fi echivalentul unei
excomuniciri prin uitare din comunitatea crestina,
in viziunea autoarei. Ca urmare a unei minugi-
oase cercetiri in sursele otomane si romanesti s-a
putut constata ca au existat numerosi turci veniti
in Térile Roméne in calitate de creditori ai domni-
torilor sau boierilor sau de negustori, care au ales
si convietuiasca (fie prin cisitorie, fie liber) cu
femei crestine, ceea ce pand la mijlocul secolului al
XVI-lea nu a starnit opozitia fatisd a tirii, nici legi-
ferarea contractirii unor asemenea mariaje perma-
nente sau temporare. Impedimentele care s-au ivit
insd in sistemul de proprietate sau de mostenire
i-au determinat pe domnitorii Térilor Roméne si
solicite sultanului Murad III si curme stabilirea
musulmanilor in aceste tdri §i, mai ales, casitoriile
cu femei crestine. Urmarea a fost porunca sultanu-
lui din 1577 prin care s-a incercat sd se puna capat
unor asemenea practici, desi ele au continuat sa fie
semnalate si in secolele urmatoare, cu toate incon-
venientele i marasmele atrase in urma unor ase-
menea uniuni (unele voite, altele impuse cu forta).
Cat despre casitoriile mixte practicate in teritoriile
ocupate de otomani, cazul Banatului de astazi ofera
Cristinei Fenesan un bun teren de analizi a cazu-
rilor consemnate documentar. S-a putut constata
astfel ci asemenea uniuni maritale au fost inche-
iate si In acest spatiu intre turci otomani si femei
crestine (ortodoxe sau catolice), in fata kadiului,
cu respectarea dreptului otoman si cu plata unei
taxe pentru casatorie, un sistem de taxare care evi-
dentiaza, in opinia autoarei, mai degraba aspectul
social-economic al institutiei amintite, decat o ali-
antd umand bazata pe afectiune si respect reciproc.

Ultimul capitol al cartii — Oameni de rind,
oameni de vazd, copii de suflet ai lui Allab, Studii
de caz — este o foarte interesantd si documentatd
incursiune in destinele unor renegati care, prin
convertirea lor voluntard sau impusd de anumite
conditiondri, au starnit la vremea lor reactii din
cele mai diverse. Un numitor comun al acestor
convertiri, semnalat ca atare de autoare, a fost
acela ca prin acest act s-au sters, practic, numele
si identitatea persoanelor care au imbrigisat cre-
dina in Allah si in profetul siu. In consecin,
pentru cercetdtorii de astizi este de cele mai multe
ori imposibil si fie stabilitdi concordanta intre
numele initial al renegatilor si identitatea lor isla-
mica. Aceasta deoarece multe dintre categoriile de
acte otomane din epocd, consultate de autoare, nu
cuprind decit numele islamic si locul de obarsie al
convertitului, inclusiv in cazurile unor personaje

notorii ale statului otoman, cum au fost unii dintre
marii viziri. Pe baza unor bogate surse documen-
tare, juridice sau narative cercetatoarea reconsti-
tuie cu multd migald destinele unor convertii la
islam, pe care le grupeazi in functie de modul in
care acestia si-au asumat sau nu aceasta importanta
mutatie religioasa si de constiingd din viata lor. Pe
de-o parte, sunt identificati acei renegati (spanioli,
poloni, italieni, maghiari, roméni etc.) care in actele
de revenire la crestinism sau in scrierile lor s-au
straduit sa steargd din trecut indiciile unei conver-
tiri la islam sau au sugerat un compromis religios
impus de nevoia de a supravietui. Exemplele cele
mai elocvente care au putut fi reconstituite sunt
cele ale lui Konstantin Mihajlovi¢ din Ostrovica
(sau ,lenicerul sarb”), ale cirui memorii rezultate
in urma celor 8 ani de captivitate s-au intemeiat
pe antiteza intre islam si crestinism; trecind sub
ticere calitatea sa de ienicer, ceea ce ar fi presupus
in mod obligatoriu faptul ci s-a convertit la islam,
el a adus in atentia cititorilor dogma, principiile si
aspectele fundamentale ale religiei islamice. Un caz
similar a fost cel al lui George de Ungaria, celebrul
Captivus Septemcastrensis, autor al binecunoscutei
lucréri Tractatus de moribus, condicionibus et nequi-
tia Turcorum, pe care insd nu si-a asumat-o prin
semnaturd. Cei 20 de ani de captivitate si-au pus
in mod evident amprenta asupra personalitatii sale,
realitate vizibila si in lucrarea sa in care deplinge
faptul cd umilinta produsi de calitatea sa de rob,
cat si lipsa de discernimant si convietuirea cu oto-
manii i-au infrint tiria sufleteascd si a acceptat
convertirea. Revenit in spatiul crestin ca translator
sau duhovnic el isi va transpune in scris intreaga
experientd, prezentind aspecte ale civilizagiei si
culturii otomane, dar si avertizind asupra marelui
pericol reprezentat de expansiunea otomand.

O altd categorie de renegati identificata de
autoare este aceea a interpretilor, solilor sau amba-
sadorilor otomani trimisi de sultani in ¢arile euro-
pene, toti proveniti din tdri crestine, dar acceptand
in varii conditii convertirea la islam. Din consta-
tarile istoricului, majoritatea acestora au provenit
din regiunile cele mai expuse raidurilor otomane
(Polonia, Ungaria, Transilvania, Tarile Romane),
fiind persoane instruite, cunoscitoare de latina,
care au ajuns in captivitatea otomana unde vor
incerca s isi valorifice atit cunostingele detinute,
cit si noua invigiturd dobéanditd pentru a primi
functii in cancelaria sau diplomatia statului oto-
man. Sunt prezentate cazurile lui loan Kierdej,
Markus Scherrer, Ioachim Strasz, Sebaldus von
Pibrach si Markus Benkner.

De notorietate au fost si acei renegati crestini
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care au reusit sa acceadd in importante functii
militare in cadrul armatei otomane, doud aseme-
nea cazuri prezentate fiind cele ale fostilor dom-
nitori romani Iliag Rares al Moldovei si Mihnea II
Turcitul al Tarii Romanesti. Primul, convertit in
1551 (in ultimul siu an de domnie) pentru a-si
scapa viata, va fi primit la curtea lui Siileyman
Kanuni cu mari onoruri, devenind in timp
Mehmed-beg, sandjakbeg de Silistra. Convertirea
sa a produs un adevirt soc in societatea moldo-
veand a vremii, contemporanii sdi judecindu-l cu
asprime; firad a putea ingelege conjunctura conver-
tirii cAt si schimbarea sa launtrica in urma parasirii
credingei strimosesti, el va fi ostracizat si memoria
sa damnata. De altfel, el a fost singurul domnitor
romén in functie care a acceptat islamul in mod
public, in divanul imperial, renuntind la tronul
Moldovei. La randul siu, Mihnea II Turcitul a
primit noua religie in 1591, in urma mazilirii sale
pentru a nu f1 ucis de dusmani sau surghiunit, ca
act de liberd voingd, devenind, la fel ca Ilias Rares,
Mehmed-beg, sandjakbeg de Silistra. In mod inte-
resant, autoarea a putut constata ci aceastd aposta-
zie a stirnit in Tara Romineasca mai putin scan-
dal sau oprobriu. Incitant, prin volutele existentei
sale, este si cazul lui Paul Markhdzi (Ibrahim-beg),
pretendent la scaunul princiar al Transilvaniei, al
cirui destin a putut fi reconstituit in detaliu de
cercetdtoare.

In sfﬁr§it, majoritatea covarsitoare a renegayilor
au constituit in timp acele identitdgi islamice cu
obérsie crestind necunoscutd, destine care au fost
modificate radical in urma actului convertirii si
care s-au dizolvat in timp in marele melanj etnic
al Imperiului otoman fird a lisa urme vizibile in
istorie.

Pentru a conchide, lucrarea de fatd este 0o ampla
frescd a unui fenomen complex care a avut impact
asupra societdii balcanice si pargial nord-duni-
rene, cu urmari din cele mai diverse si profunde.
Cunoasterea desivarsitd de citre autoare a limbii
si paleografiei turco-osmane, precum si stapanirea
unei metode de cercetare fird cusur confera acestui
volum o calitate §i consistentd stiingifici remarca-
bile. In egald masurd, accesul la surse documen-
tare, juridice si narative din cele mai diverse i-a
permis istoricului Cristina Fenesan sa abordeze
si sd supund analizei aplicate o serie de teme de
real interes, adeseori eludate in istoriografia roma-
neascd. Inserarea in textul lucririi a terminolo-
giei turco-osmane specifice subiectului tratat face
mult mai comprehensibila lectura cartii si fami-
liarizeaza cititorul cu notiuni fundamentale ale
traditiei si religiei islamice. Scrisul este elegant iar
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argumentatia solida si logic condusi, ceea ce face
din volumul de fatd o lecturi interesanta, incitantd
si, totodata, binevenitd, un model de abordare a
unui subiect sensibil dar care nu mai poate fi ocul-
tat fird a se prejudicia o parte a realitigilor istorice
romanesti de acum cAteva veacuri.
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